











rev. hist. (S&o Paulo), n. 170, p. 77106, jan-jun., 2014 Carlos Alberto de Moura Ribeiro Zeron
http://dx.doi.org/10.11606/issn.2316-9141.v0i170p77-106 A ocidente do Ocidente: linhas e perspectivas em confronto

ciaticos restritos ou mesmo interditos — conforme o sexo, a idade, a posigao
social do individuo e a sua formacao religiosa. O programa arquitetdonico
previa etapas sucessivas de incorporagdao que deveriam ser cumpridas pelo
indigena: do trabalho disciplinado nos campos a conduta moral dentro das
moradias e a conversao, que culminava no acesso a igreja e demais espagos
restritos. O partido arquitetonico das redugoes separou espacialmente aque-
las esferas da atividade humana (trabalho, moradia e culto), reintegrando-as
numa ordem sacramental, diferente, portanto, daquela praticada pelo indio
antes do contato com os missiondrios. Do aba guaipi, como era designado em
guarani o homem mandado, ao aprendiz de um oficio e ao coroinha; do pa-
gdo ao nedfito e ao convertido, hd uma escala e mesmo um trajeto, ordenado
a partir do eixo que estrutura o espaco do aldeamento ou redugao, desde
0s campos, no entorno da missao, atravessando a avenida principal que da
acesso as residéncias, até atingir a praga e a igreja.

O modelo adota, de fato, uma configuracao axial, com a igreja, colégio,
residéncia dos padres e demais espacos restritos ao fundo de uma avenida de
entrada, dpice da hierarquia definida por este mesmo eixo — conforme pode-
mos observar nessas trés imagens produzidas no século XVIII, representan-
do respectivamente as missoes de Sdo Jodo Batista, Sao Miguel e Candeldria.

As variacoes que podemos encontrar, conforme também se pode ver
nessas imagens, nunca interferem na estrutura da trama urbana; de modo
que o partido arquitetonico pode ser sintetizado pelo padre José Cardiel
numa planta modelar.
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O nucleo frontal, que retne as fungoes religiosas, tem sempre a igreja
ao centro. Aqui, o que pode variar ¢ a disposicdo espacial dos demais ele-
mentos situados em torno da igreja, quais sejam o colégio, a residéncia dos
jesuitas e o cemitério. Ja as residéncias de indios s6 variavam em quantida-
de, conforme o tamanho da popula¢do da reducgdo, crescendo ou diminuin-
do nas outras trés direcoes, apenas.”

Na transicao do indio selvagem ao indio civilizado e cristdo, as normas
juridicas que ordenavam as praticas sociais no espago da redu¢do ndo eram
propriamente leis civis, mas leis canonicas e, sobretudo, leis naturais. Como
determinava Manoel da Nébrega, alids, desde 1558:

A lei que lhes hdo de dar ¢ defender-lhes comer carne humana e guerrear sem licenca
do Governador; fazer-lhes ter uma sé mulher; vestirem-se, pois tém muito algodao,
ao menos depois de cristaos; tirar-lhes os feiticeiros; manté-los em justica entre si e
para com os cristaos; fazé-los viver quietos sem se mudarem para outra parte, se nao

5 GUTIERREZ, Ramon. As missoes jesuilicas dos Guaranis. Rio de Janeiro: Unesco, 1987, p. 24.
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for para entre cristaos, tendo terras repartidas que lhes bastem e com estes Padres da

Companhia para os doutrinarem.*

Esse eixo juridico, ¢ fundamental notar, teve validade durante todo o
periodo colonial, incluindo as reformas pombalinas e bourboénicas. Pois a
Igreja, como o Estado, repos incessantemente a distdncia entre o indio e o
vassalo cristao durante todo o periodo colonial,*> a semelhanca do paradoxo
de Zendo sobre a corrida entre Aquiles e a tartaruga.

Quanto aqueles indios que resistiram a missao e a colonizacdo, eles nao
deixaram de ser incorporados, ainda que a sua revelia, pois se tornavam
alvos de guerras justas determinadas pelo direito natural de gentes: toda
a margem dos impérios ibéricos na América tornou-se assim um imenso
repositério de mdo-de-obra escrava legitima, recrutada entre caribes, arau-
canos, mindanaos, chichimecas, apaches, aimorés etc.

A complementaridade entre esses dois espagos — os aldeamentos de in-
dios e as zonas de guerra justa — os reduz a um unico espago colonial, hie-
rarquizado e em expansao. Assim deve ser interpretada a politica indigenis-
ta portuguesa, desde a primeira lei promulgada por dom Sebastidao em 1570,
que discriminava os indios livres dos que podiam ser reduzidos legitima-
mente a escravidao a partir de uma linha tracada com base no direito natural:

(..) hei por bem e quero que aqueles contra quem eu ndo mandar fazer guerra vivam
em qualquer das ditas partes em que estiverem em sua liberdade natural, como homens
livres que sdo, sem poderem ser como cativos constrangidos a coisa alguma, e queren-
do os moradores das ditas partes do Brasil servir-se deles, lhes pagardo seu servico e
trabalho como a homens livres (...).%

O resultado dessa politica foi que o Brasil nao se tornou “um novo Por-
tugal”*” como pretendia o jesuita Ferndao Cardim, no final do século XVI. A
sociedade colonial era uma “sociedade nova”, porquanto tinha caracteristicas
distintas da sociedade metropolitana: abaixo dos lavradores pobres, incor-

** Carta de Manuel da Nébrega a Miguel de Torres (Bahia, 8 de maio de 1558). In: Monumenta
Brasiliae. Roma: Monumenta Historica Societatis lesu, 1957-1968, vol. 2, p. 450.

> ESTENSSORO FUCHS, Juan Carlos. O simio de Deus. In: NOVAES, Adauto. A outra margem do
Ocidente. Sao Paulo: Companhia da Letras & Minc-Funarte, 1999, p. 181-200.

% Lei sobre se ndo poderem cativar os gentios das partes do Brasil, e viverem em sua liberdade,
salvo no caso declarado na dita lei (11 de novembro de 1595). Apud THOMAS, Georg. Politica
indigenista dos portugueses no Brasil: 1500-1640. Sao Paulo: Loyola, 1982, p. 224.

7 CARDIM, Fernao. Tratados da terra e gente do Brasil. Belo Horizonte: Itatiaia; Sao Paulo: Edusp, 1980, p. 174.
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poravam-se novas camadas de indios livres, porém tutelados, e de escravos,
indistintamente chamados “negros”, fossem eles amerindios ou africanos.
Dessa maneira, essa sociedade deveria governar-se por meio de leis pe-
culiares, porque peculiar também era a prépria no¢do de bem comum, no
contexto colonial e escravista.”®

As tensoes geradas entre os agentes colonizadores para definir a li-
nha que deveria separar o indio livre do indio escravo motivou os jesuitas
a intervirem diretamente no governo da colonia, apds desqualificarem os
moradores e muitos administradores como “maus cristdaos” movidos pela
cobiga. Por um lado, respaldados pelos te6logos das universidades de Coim-
bra e Evora e pela sua proximidade com os reis de Portugal, de quem se-
guidamente foram confessores, eles influenciaram diretamente a definigdo
da politica indigenista, fazendo adotar o direito natural como eixo discri-
minador das situacoes de guerra justa e resgate de escravos. Por outro lado,
provocaram a reunido de uma junta no Brasil, composta pelo governador
geral, o bispo e os principais jesuitas, em 1584, na qual se determinou que
0s missiondrios assumissem o governo espiritual e temporal dos aldeamentos
reais.”” Essa decisao foi confirmada por uma lei real trés anos mais tarde e,
em seguida, por sucessivas outras leis até o final do século XVII - isto ¢, até
a época da descoberta de metais preciosos. Isso significou que, por cerca de
quase um século e meio, os jesuitas tiveram o controle exclusivo dos indios
incorporados nos aldeamentos reais (sem mencionar aqueles de suas fa-
zendas, bastante numerosos). E cabe notar que essa populacdo indigena era
expressiva, no final do século XVII: em torno de 200 mil individuos, no total,
quando a populagdo negra ainda somava apenas 150 mil.*

Em resumo: uma legislacdo indigenista baseada num unico eixo defi-
nido pelo direito natural e aplicada, por um lado, a um espaco colonial em
expansao, distinguindo indios livres e escravos, e, por outro lado, ao espago
reducional, associada a um programa arquitetonico, foi o meio encontrado
para reduzir a um s6 a multiplicidade de eixos e de realidades morais iden-
tificada inicialmente por Vespucci.

8 ZERON, Carlos. A construgdo de uma ordem colonial nas margens americanas do Império portugueés: discussoes
sobre 0 “bem comum” na disputa de moradores ¢ jesuitas pela administragdo dos indios (séculos XVI-XVIII).
Tese de livre-docéncia, FFLCH, Sao Paulo, 2010.

3 Archivum Romanum Socitatis Iesu, lus. 68, f. 343 e bras. 15, f. 388r-v, § 40.

% MARCILIO, Maria Luiza. A populacao do Brasil colonial. In: BETHELL, Leslie. Histéria da América
Latina, vol II: América Latina colonial. 2* edicdao. Traducao de Maria Clara Cescato. Sao Paulo:
Edusp; Brasilia: Fundagdo Alexandre Gusmado, 1998, p. 311-338.
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“A sociedade vista de baixo”

As politicas indigenistas portuguesa e espanhola e os privilégios outor-
gados aos espacos missiondrios foram constantemente contestados pelos co-
lonos. E interessante observar que eles aceitaram, contudo, as suas premissas
tedricas. De modo que, quando procuraram redefinir o bem comum, fizeram-
no sempre com base no direito natural. Como em Sao Paulo em 1612, quan-
do afirmaram “que eram homens pobres” que necessitavam do trabalho dos
indios “para fazerem seus mantimentos para comer”, mas que os indios al-
deados “ndo reconheciam sendo os padres [da Companhia de Jesus| por seus
superiores. E os ditos padres, dizendo publicamente que as ditas Aldeias eram
suas, porque eram Senhores no temporal e no espiritual”’, desordenavam a Re-
publica e a hierarquia social, impedindo a realizacao do “bem comum”. Nesse
sentido, aos oficiais da Camara e ao povo ali reunido, “lhes parecia justo que
recobrassem sua antiga posse e bom governo, pondo capitdes nas aldeias”*

Ndo pretendo aprofundar a posicao dos moradores sobre este problema,
que ja tratei em outro lugar.* Prefiro mostrar a contestacao do Estado des-
de mais baixo, do ponto de vista dos indios. Pois, para além dos arcabuzes e
dos cavalos, os amerindios tiveram que aprender a manipular também as
categorias juridicas em vigor na sociedade colonial para poder enfrentar um
oponente que lhes aparecia nitidamente superior.

Na América espanhola, cabe citar Felipe Guaman Poma de Ayala. Este
membro da nobreza incaica redefiniu 0 bem comum numa longa carta di-
rigida a Felipe III de Espanha, redigida em castelhano, quéchua e aymara,
entre 1600 e 1615.* Intitulada Nova cronica e bom governo, ela divide-se em duas
partes: na primeira parte, a “cronica”, Guaméan Poma faz muitas dentncias,
a partir da narrativa dos eventos ocorridos desde o governo de Francisco de
Toledo (1569-1581) e o Terceiro Concilio de Lima (1582-1583) — o que corres-
ponde ao periodo de formacdo da sociedade colonial peruana apds a con-
quista. Na segunda parte, sobre o “bom governo’, faz propostas visando ao
bem comum. Aqui, seu argumento central concerne a restituicao das terras e
da soberania aos senhores naturais dos Andes. Pois, segundo Guaman Poma,

1 Actas da Camara da Villa de Sdo Paulo. Sdo Paulo: Archivo Municipal de Sdo Paulo, 1915, vol.
2. Publicado igualmente em RIHGB, t. 12, p. 8-35.

# ZERON, Carlos. A construgdo de uma ordem colonial nas margens americanas do Império portugués, op. cit.

# O manuscrito, aparentemente, nunca chegou as maos do monarca espanhol, tendo sido conser-
vado na Real Biblioteca da Dinamarca desde a década de 1660, e s6 tornada publica em 1908.
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os encomenderos nao tinham direito algum sobre os indios, nem as suas pos-
ses, pois eles nao haviam sido conquistados em uma guerra justa. O que ele
concedia, reescrevendo o episédio de Tumbes em 1532, ¢ que Martin Malque
de Ayala, embaixador do imperador inca Hudscar, oferecera voluntariamente
a soberania do Peru ao embaixador de Carlos V, Francisco Pizarro. Portanto,
ndo teria havido conquista militar.

Quando Guaman Poma pediu a restituicdo do Império incaico, sua po-
sicdo era semelhante a do inca Garcilaso de La Vega:

Eu quero confiar mais em nossa razao e direito do que em nossas armas e poténcia. (...)
Vamos la armados do justo pedido; esperamos mais na retidao dos que temos por deuses
do que em nossas diligéncias, que se sdo verdadeiros filhos do Sol, como acreditamos,
fardo como os Incas: devolverdo nosso Império, pois nossos pais, os Reis passados,
nunca usurparam os dominios que conquistaram, por mais rebeldes que fossem seus
curacas. N6s ndo o temos sido; pelo contrario, todo o Império se rendeu sinceramente.*

Vé-se como Guaman Poma e Garcilaso incorporaram o discurso tomis-
ta sobre a razdo e o direito naturais, bem como os conceitos derivados de
bem comum, soberania, guerra justa e restituigao.

Para eles, ademais, a cristianizacdo dos indios era necessdria para a sua
completa incorporacao a Monarquia espanhola. Mas essa incorporacao era
pensada em termos diferentes, comparativamente aos tedlogos-juristas ibé-
ricos. O modelo de monarquia proposto por Guaméan Poma e Garcilaso era
o Tahuantinsuyo, o Império inca: quatro regides governadas pelo imperador
por meio de subalternos - nomeadamente, para Guaman Poma: um filho seu
na América, um principe negro na Guiné, o rei dos cristdos em Roma, e o rei
dos mouros no Oriente. “Todo mundo ¢é de Deus - ele escreveu —, Castela dos
espanhdis, as Indias dos indios e Guiné dos negros”.*

Guaman Poma e Garcilaso ndo concebiam o império como uma sobe-
rania unica e indivisa, portanto, a maneira de Jean Bodin - cuja obra, alids,
Garcilaso conhecia bem.** Ao contrario: eles pensavam-no a partir do prin-
cipio da complementaridade entre as partes, que constituiu o fundamento
da autoridade inca, isto € a reciprocidade entre as regioes e etnias do im-

*# GARCILASO DE LA VEGA, El Inca. Historia general del Perii. Cérdoba: por la viuda de Andres
Barrera, 1617, lib. II, cap. XI, p. 138.

% GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva crénica y buen gobierno (1615-1616). México: Fondo de
Cultura Econdémica, 2005, p. 755 (f. 915/929).

4 CHOY, Emilio. Antropologia e historia. Lima: UN.M.S.M., 1985, vol. 2, p. 20-21.
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pério e o proprio Estado, por meio da redistribuicdo dos bens.*” A partir de
Coricancha - o templo do Sol e centro cerimonial de Cuzco que organizava
o espago politico e religioso de todo o império inca - ele se dividia em duas
metades: a noroeste, na regiao chamada hannan, localizavam-se as origens
e fungdes estatais; a sudeste, na regido chamada hurin, as origens e fungoes
familiares; no centro, a criacao, a procriacdo e a regeneragao.

Conforme Garcilaso de la Vega,

Esta divisdo da cidade ndo foi para que os de uma metade se avantajassem sobre os da
outra metade em excec¢des e preeminéncias, sendo para que todos fossem iguais como
irmados, filhos de um pai e de uma mae.*

Tal divisao de espaco também organizava o Mapa-mundi do reino das
Indias desenhado por Guaman Poma.

# MURRA, John. El mundo andino. Poblacion, medio ambiente y economia. Lima: IEP/Pontificia Univer-
sidad Catolica del Peru, 2002.
4 GARCILASO DE LA VEGA, El Inca. Comentarios reales. México: Porrta, 2006, lib. 1, cap. XVI, p. 39.
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Aqui, ndo h& um eixo Unico; ao contrério, sao varios eixos, € nenhum
deles ¢ vertical:

(a) hd um esquema organizacional principal baseado na dualidade
hanan/hurin, definido pela diagonal que separa noroeste e sudeste;

(b) outra diagonal completa a divisao do império em quatro regides
(Chinchaysuyo, Antisuyo, Collasuyo e Cuntisuyo);

(c) finalmente, a partir do centro — que ndo ¢ Roma, nem Jerusalém,
nem mesmo Lima, mas Cuzco - a quadriparticdio do império se
completa na divisdo em cinco partes;

(d) As linhas verticais e horizontais apenas simulam latitudes e lon-
gitudes, sem nenhuma precisao cartografica.

Mesmo na escala universal, Guaman Poma transformou a convencao
geografica europeia e cartografou o mundo a partir do mesmo esquema
quadripartido a partir de um nutcleo central: o reino de Castela no centro,
Roma a oeste, a Turquia ao norte, as Indias a leste e a Guiné ao sul® — uma
disposicdo das partes no espaco bastante estranha, denotando a desordem
que justificava, afinal, a sua carta.

Em Guamdn Poma, também a ordem temporal andina reinterpreta a
europeia: as cinco idades da cosmogonia inca (Huari Viracocha, Huari, Pu-
run, Auca, Inca) sdo assimiladas a cinco eras biblicas (Addo, Noé, Abrado,
Davi, Jesus Cristo), mas incorporando o conceito de pachacuti - isto é, a nogao
de derrocada ou revolucao, tanto do mundo quanto do tempo. “Com uma-
esperanca quase messianica, [Guaman Pomal esperava uma revolugdo final
(uma outra pachacuti) pela qual o rei da Espanha - garante, como o Inca, da
ordem universal - endireitaria novamente o mundo”>°

Mesmo considerando sua cosmogonia fundamentalmente andina, Gua-
man Poma aspirou, contudo, a uma pachacuti que teria como resultado — as-
pecto extremamente significativo para o meu argumento — o império da lei
e do direito natural!

Conforme ele historia, todos, espanhdis e indios, foram iddlatras e gen-
tios.”’ Mas os indios souberam guardar os mandamentos e boas obras de mi-

¥ WACHTEL, Nathan. Os indios e a conquista espanhola. In: BETHELL, Leslie. Histéria da América
Latina. Sao Paulo: Edusp/ Brasilia: Fundacao Alexandre Gusmao, 1998, vol. 1, p. 226-227.

0 Idem, p. 227.

' GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva crénica y buen gobierno, op. cit., p. 750-1.

98



rev. hist. (S&o Paulo), n. 170, p. 77106, jan-jun., 2014 Carlos Alberto de Moura Ribeiro Zeron
http://dx.doi.org/10.11606/issn.2316-9141.v0i170p77-106 A ocidente do Ocidente: linhas e perspectivas em confronto

sericordia de Deus, e os espanhdis ndo.”> Os indios eram verdadeiros cristaos,
enquanto os espanhois se tornaram barbaros.”> Ha uma retérica de vicios e
virtudes que estrutura toda a sua cronica e que contradiz o projeto politico
espanhol de realizacdao do bem comum na América. A légica dos direitos na-
turais leva-o a exigir a restituicao das terras e da soberania dos indios, que
se tornariam apenas vassalos tributdrios do rei de Castela. Os dois reinos de-
veriam ser estritamente segregados, a ligagdo entre as duas sociedades sendo
garantida exclusivamente pelos curacas. Pois, o pior subproduto da coloniza-
¢do, segundo Guaman Poma, era a mesticagem — da qual, do ponto de vista
ideoldgico, ele proprio era, no entanto, uma expressao evidente, conforme
transparece nas suas reivindicacoes, inteiramente baseadas numa retérica das
virtudes cristds e nos direitos naturais, de acordo com os preceitos tomistas.

A reivindicacao de restituicao da liberdade natural e da autonomia po-
litica dos senhores naturais indigenas feita por Guaman Poma, em contra-
posicdo a tirania dos agentes intermedidrios da administracdo espanhola,
demonstra ainda outro ponto central do meu argumento, qual seja, como a
teoria dos direitos naturais, tal como foi recebida na América, redinamizou
a tradicao republicana humanista. Pois a liberdade ou autogoverno politico
das cidades do reino das Indias reivindicada por Guaman Poma pode ser
legitimamente equiparada aquela das behelrias na Espanha e das demais ci-
dades livres da Europa.

Para a drea tupi-guarani, de colonizacdo predominantemente portu-
guesa, faltam fontes, pois a voz daqueles indios sempre foi traduzida e colo-
cada por escrito, sobretudo pelos missionarios jesuitas. E preciso, portanto,
lé-los muito cuidadosamente.

Proponho, aqui, o discurso do “indio apéstata” Potirava — reproduzido
pelo padre Juan Bautista Ferrufino numa “informacao juridica” sobre a mor-
te do padre Roque Gonzélez e seus companheiros — em que aquele indio
teria incitado o cacique Nezui a matar os padres jesuitas da missdao de Yjuf
com os seguintes argumentos:

Por ventura foi outro o patrimonio que nos deixaram [nossos paisl sendo nossa liberda-
de? A mesma natureza que nos eximiu do agravo da servidao alheia, ndo nos fez livres
ainda de servir vinculados a um sitio por mais que o escolha nosso livre-arbitrio? (...) Por
que consentes (..) [com] este dissimulado cativeiro das redugdes ljesuiticas] de que nos

52 Idem, p.753.
% Ibidem, p.758.
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desobrigou a natureza? Nao teme que esses que se chamam pais dissimulem por esse
titulo a sua ambigdo e logo facam escravos vis os que agora chamam filhos queridos?
() Quem duvida que os que agora introduzem divindades desconhecidas, amanha,
com o império secreto que da o ensinamento dos homens, introduzam novas leis ou
nos vendam infamemente onde seja castigo de nossa incredulidade um intoleravel
cativeiro? () e que, com uma lei estrangeira e horrivel, derroguem as que recebemos
de nossos antepassados? E que se deixem, em favor dos vaos ritos cristaos, os de nos-
sos oraculos divinos, e pela adoragdo de um pedaco de pau, a de nossos verdadeiros
deuses? (..) se agora ndo o desvias com a morte desses traigoeiros tiranos, forjaras tuas
prisoes do ferro de tua propria tolerdncia.*

Potiravd, personagem provavelmente ficticia construida como “indio
apostata”, tem assim uma liberdade que o seu proéprio criador, o padre Ferru-
fino, ndo poderia ter (e, como apontei antes, tampouco tinha Juan de Mariana):
isto ¢, reivindicar os direitos naturais sem os limites impostos pela lei divina
crista. Com mais liberdade até que Guaman Poma e Garcilaso, Potirava podia
exigir a restituicdo da liberdade dos indios e da soberania das suas nagoes,
com base exclusivamente no seu direito natural e nos seus costumes. Todos
os trés americanos, diretamente influenciados pelo pensamento da segunda
escoldstica e especificamente pela nocao de direito natural, encontram assim
as formulacoes mais radicais dos dominicanos Melchor Cano e Juan de La
Penia (ambos sucessores de Vitoria e Soto na catedra de prima em Salamanca),
e de Bartolomé de Las Casas e Francisco Sudrez que, a seu tempo, criticaram a
conquista e proclamaram os direitos de guerra justa dos pagdos contra os cristdos.

Conclusao

A esta altura, e para concluir, cabe voltar a Norberto Bobbio, com quem
iniciei essa reflexdo sobre os fundamentos juridicos da formacao das socie-
dades coloniais americanas e seu impacto no pensamento politico ocidental:

Em toda a reflexdo politica, pelo menos desde a Revolugdo Francesa, a mudanca mais
significativa foi a que teve a ver com a ideia de “transformagdo”, no sentido do livro V
da Politica aristotélica, isto €, da passagem de uma forma de governo para outra. Con-
siderada geralmente essa passagem como um mal (conclusao légica de uma doutrina
politica que durante séculos pregou e exaltou a estabilidade e considerou a guerra civil

** Relacion del P. [Juan Bautistal Ferrufino al rey (1629). In: Testimonios, cartas y manifiestos in-
digenas (desde la conquista hasta comienzos del siglo XX). Seleccién, prélogo, notas, glosario
y bibliografia de Martin Lienhard. Caracas: Biblioteca Ayacucho, 1992, p. 328.
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como o pior dos males), [ela] acaba por conquistar um valor positivo, por parte dos
movimentos revolucionarios, que veem na transformacao o inicio de uma nova era. Mas,
justamente, a guerra civil representava a crise do Estado vista ex parte principis, e a revo-
lucao, interpretada positivamente, representou a crise do Estado, vista ex parte populis.>®

Na primeira Epoca Moderna, periodo que abordei neste artigo, a valori-
zagdo da estabilidade ainda era hegemoénica. Como podemos ler, por exem-
plo, na peca Sir Thomas More, em que colaborou William Shakespeare. Numa
das passagens comprovadamente escrita com a sua letra, pode-se ler o se-
guinte discurso atribuido a Thomas More:

Ensinastes que a insoléncia e a intransigéncia devem prevalecer, que a ordem pode ser
desafiada — e desse modo nenhum de vos vivereis até a velhice, porque outros brutos,
segundo seus proprios caprichos, suas proprias maos, suas proprias razoes e seu proprio
direito vos fardo de vitimas, e homens como peixes vorazes se devorardo uns aos outros.”®

Qual seja o fundamento onde se assenta esta “ordem”, Shakespeare de-
signou-o com muita precisdao numa fala de Ulisses, dirigindo-se a Agame-
non, em Trdilo e Créssida:

[..] quando em nociva mistura os astros andam, desordenadamente, que de pragas, por-
tentos, que desordens, terremotos, que agitagdes dos ventos e das ondas, transmutacoes,
catastrofes, horrores, fendem, abalam, desarreigam, tiram, quase, dos préprios gonzos a
unidade e a calma consorciada dos Estados! Quando abalada fica a hierarquia, que ¢ a
propria escada para os altos planos, periclita a obra toda. Como podem ter estabilidade
duradoura os degraus das escolas, os Estados, os membros das corporacdes, o trafico
pacifico entre praias afastadas, os direitos do berco e nascimento, de primogenitura,
os privilégios da idade, louros, cetros e coroas, se a desfazer-se viesse a hierarquia?
Tirai a hierarquia; dissonante deixai s6 essa corda, e vede a grande discérdia que se
segue! As coisas todas cairdo logo em conflito; as fortes ondas, contidas até entdo em
seus limites, o seio elevardo além das praias, a papa reduzindo a terra firme; sobre
a fraqueza dominara a forca; o rude filho ao pai tirard a vida; a forca sera direito; o
justo e o injusto - cuja tensao continua, equilibrada sempre ¢ pela justica — acabariam
perdendo o nome, como também esta. Todas as coisas no poder se abrigam; o poder,
na vontade, que se abriga, por sua vez, na cobica. Ora, a cobica, esse lobo de todos,
tendo o apoio redobrado da forca e da vontade, transforma logo em presa o mundo

> BOBBIO, Norberto. Estado, op. cit, p. 223.
¢ Apud. GREENBLATT, Stephen. Como Shakespeare se tornou Shakespeare. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2012, p. 268.
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todo, para a si mesmo devorar por ultimo. Grande Agamenon, sufocada que seja a
hierarquia, segue-se o caos ao seu abafamento.”

Na América, essa concepc¢do da ordenacao hierdrquica da sociedade se
traduziu de maneira mais crua e violenta, por meio da defesa e imposi¢do do
trabalho compulsério dos amerindios. Para o dominicano Domingos de Be-
tanzos, por exemplo, “é necessario que na Republica, para ser bem ordenada
e sustentada, haja nela pessoas valorosas e poderosas e ricas, e cavaleiros e
nobres, porque estes sdo 0s 0ssos sobre os quais se sustenta a Republica (..)".
Tal é também o parecer dos demais dominicanos, no México, em 1544:

Na Republica bem ordenada, deve haver homens ricos, para resistir aos inimigos e para
que os pobres da terra possam viver sob a sua protecao (...) ¢ um grande erro pensar
que todas as pessoas devam ser iguais (...).%

Na Europa, como na América, a hierarquia ¢ o eixo que estrutura a
sociedade. Porque, conforme justifica o principio aristotélico retomado pelos
te6logos da segunda escolastica, a ordem natural ¢ hierdrquica. Nem Gua-
man Poma, nem Garcilaso de La Vega, educados nessa tradi¢ao, negavam isso.

Na Europa, como na América, mas também na ilha de Utopia, situada
por Thomas More entre esses dois continentes, refletindo diretamente a sua
realidade histérica concreta, mas também servindo de modelo para ambos
(tanto ¢ que o bispo de Michoacan e ouvidor da Real Audiéncia do México,
Vasco de Quiroga, tentou colocar o modelo utopiano em préitica na Améri-
ca). Em Utopia, as leis civis prescindiam da fun¢do mediadora da lei natural
e impunham diretamente a escraviddo para quem negasse a existéncia da
divina providéncia; dessa maneira, os cidaddos de Utopia excluiam da co-
munidade os descrentes, considerados inaptos para participar da politica. Na
Utopia, como na América, os cristaos que viviam como gentios (como foram
seguidamente retratados os paulistas, por exemplo), e os gentios que recu-
savam a ordem colonial e cristd, eram agentes do caos, causadores da falta
de ordem resultante da insubmissao a hierarquia cujo eixo era determinado
pelas leis das monarquias catdlicas: as leis civis que discriminavam o delito

7 SHAKESPEARE, William. The complete works of William Shakespeare. The Cambridge text established
by John Dover Wilson. Cambridge: Cambridge University Press, 1966. Ato I, cena 3. “Degree”, no
original, foi traduzido como hierarquia.

8 ZAVALA, Silvio. Ensayos sobre la colonizacién espariola en América. México: Porrua, 1978, p. 95 e 96,
respectivamente.
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e as leis candnicas que discriminavam o pecado; e, de fato, ambos os cédigos
legais previam a pena de exclusao da comunidade politica.

Aqui reside o limite do pensamento escoldstico que pretendeu incor-
porar os amerindios a ordem civil e religiosa europeia: os amerindios foram
formalmente declarados “verdadeiros homens” na bula Veritas ipsa® e, menos
de dois anos mais tarde, na Li¢do sobre os indios que Francisco de Vitoria pro-
nunciou em Salamanca. Todavia, a bula foi suspensa no ano seguinte, ao
passo que, para Vitoria, nenhum indio atingia plenamente a condicdo de
zoon politikon. Para Manuel da Noébrega, que foi aluno de Vitoria, os indios
possuiam as trés potencialidades da alma — memoria, entendimento e vonta-
de - e isto confirmava sua condicdo humana. Mas estas faculdades encontra-
vam-se corrompidas por seus usos e costumes ancestrais que impediam que
a luz natural da razdo os conduzisse a adotar um comportamento constante,
civilizado e condizente com as leis naturais. Desde as suas primeiras cartas,
estes indios passaram rapidamente de pardos a negros, de inocentes a adver-
sarios, de convertiveis a rebeldes, e esta desqualificacao jamais foi revista.

Observe-se, nesse sentido, que, para Aristételes “o homem ¢ um animal
social e politico” (pois, segundo Norberto Bobbio, “em politikon estava in-
cluido, sem diferenciacdo, o atual duplo significado de ‘social’ e politico™).¢°
Também para sdo Tomas de Aquino “o homem € por natureza um animal
social e politico”.¢' Mas, para Vitoria e os demais te6logos da segunda esco-
lastica, “o homem ¢ um animal social™* que s6 se torna politico ao fundar a
comunidade politica ou o Estado. A tutela que a Coroa e os religiosos pre-
tenderam exercer sobre os amerindios na América espanhola e portuguesa
advinha desta avaliacao, conforme a opiniao de Vitoria, segundo a qual eles
“ndo sao capazes de fundar ou administrar uma Republica legitima e orde-
nada dentro de limites humanos e politicos”.

** America pontificia. Primi sceculi evangelizationis, 1493-1592. Documenta pontificia ex registris et minutis
preesertin in Archivo Secreto Vaticano existentibus. Edi¢ao de Josef Metzler. Vaticano: Libreria editrice
Vaticana, 1991, p. 364-366.

0 ARISTOTELES. Politica, 1253a. BOBBIO, Noberto, op. cit., p. 220.

¢ TOMAS DE AQUINO. De regno sive de regimine principum ad Regem Cypri. In: Pe-
tite somme politique. Anthologie de textes politiques. Paris: Pierre Téqui éditeur, 1997, p. 43.

¢ MARIANA, Juan de. De rege et regis institutione (1599). Madri: Centro de Estudios Constitucionales,
1981, p. 24 e 25.
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E esta desqualificacgio que Guaman Poma e Garcilaso de La Vega re-
cusaram e, mais ainda, supostamente, Potiravd. A recusa desta hierarquia
poderia causar uma “transformacao”, em sentido aristotélico. As transforma-
¢des que vieram, bem mais tarde, contudo, ndo lhes trouxeram ainda nem
a restituicdo da soberania que lhes seria justa, nem tampouco a restituicao
da antiga ordem. O que pode explicar que tenham renascido, desde entao,
as vezes com muita forga, as aspiracoes por uma pachacuti, no espaco andino,
ou pela Terra sem mal, entre os descendentes tupi-guarani.
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